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This paper is a synthesis of papers published with my research group in this journal since
2017, about theoretic-epistemological reflection under my proposal epistemology of the
imagination, outlined two decades ago and coined as such a decade ago, analyzing
@rsted’s proposal of the origin of electromagnetism theory in 1820 and three years later
analyzing Harvey’s origin of blood circulation in 1628. In the first case, the epistemology
of the imagination was proposed as the imaginary configuration of possible realities: that
electricity could behave like magnetism and vice versa. In the second case, the imaginary
configuration of non-visible realities was proposed, in analogy with Hanson's proposal of
observation loaded with theory, as observation loaded with imagination. The proposal of
physiology as a metaphysics of anatomy began to take shape two decades ago, with the
conceptualization of metaphysics in Kantian terms as pure reasoning through concepts of
reality, into which speculation is the possibility of bringing reason to the realm of
experience. This is the central approach in this article, which is preceded by the psycho-
philosophical approach of Jea-Paul Sartre, the psychological approach of Théodule-
Armand Ribot and the physiological proposal of René Descartes. All this is analyzed under
the proposal of the epistemology of the imagination of the imaginary configuration of a
non-visible reality made in the experimental design, which is taken to its possibility in the
field of experience in the execution of the experiment under an observation loaded with
imagination until reaching a reasoned imagination with the status of rational truth.

Este articulo es una sintesis de reflexion tedrico-epistemoldgica de los articulos que he
venido publicando con mi grupo de investigacion en esta revista desde 2017, en los que he
venido fundamentado mi propuesta tedrica de una epistemologia de la imaginacion,
bosquejada hace dos décadas y acufiada como tal hace una década, analizando el origen de
la teoria electromagnética en 1820 propuesta por Hans Christian @rsted y tres afios después
analizando el caso del origen de la circulacion de la sangre propuesta por William Harvey
en 1628. En primer caso la epistemologia de la imaginacion se plante6 como la
configuracion imaginaria de realidades posibles: que la electricidad se pudiera comportar
como magnetismo y viceversa. En el segundo caso se plante¢ la configuracion imaginaria
de realidades no visibles, que en analogia con la propuesta de Hanson de la observacion
cargada de teoria, se plantea que la observacion esta cargada de imaginacion, La propuesta
de la fisiologia como metafisica de la anatomia se empez6 a perfilar hace dos décadas, con
la conceptuacion de la metafisica en términos kantianos como razonamiento puro por
meros conceptos, con la especulacion como la posibilidad de llevar la razén al terreno de la
experiencia. Este es el planteamiento central en este articulo, al que le antecede el
planteamiento psico-filoséfico de Jea-Paul Sartre, el planteamiento psicoldgico de
Théodule-Armand Ribot y la propuesta fisioldgica de René Descartes. Todo esto es
analizado bajo la propuesta de la epistemologia de la imaginacién de la configuracion
imaginaria de una realidad no visible confeccionada en el disefio experimental, la cual es
llevada a su posibilidad terreno de la experiencia en la ejecucion del experimento bajo una
observacion cargada de imaginacion hasta alcanzar una imaginacion razonada con estatus
de verdad racional.
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I. INTRODUCCION

Este articulo es una sintesis de reflexion teérico-epistemoldgica de los articulos que he venido publicando con mi
grupo de investigacion en esta revista desde 2017, en los que he venido fundamentado mi propuesta teérica de una
epistemologia de la imaginacion, bosquejada hace una década y media (Rodriguez-Salazar, 2008) y acufiada como tal
hace una década (Rodriguez-Salazar, 2015), analizando el origen de la teoria electromagnética en 1820 propuesta por
Hans Christian @rsted y tres afios después (Rodriguez-Salazar, 2018) analizando el caso del origen de la circulacion de
la sangre propuesta por William Harvey en 1628. (la segunda edicion se publicard en 2025, la cual se encuentra
actualmente en prensa). En el caso del origen de la teoria electromagnética la epistemologia de la imaginacion se
plante6 como la configuracion imaginaria de realidades posibles: que la electricidad se pudiera comportar como
magnetismo y viceversa.

En el caso de la circulacion de la sangre se plante6 como configuracidn imaginaria de realidades no visibles y
en la segunda edicion se incluyd la propuesta, en analogia con la propuesta de Norwood Russell Hanson (1958), citado
en un trabajo muy anterior (Hernandez y Rodriguez, 2003) de que la observacion esta cargada de teoria, se plantea que
la observacion esta cargada de imaginacion. Estos seran los dos enfoques de abordaje de este articulo, analizando como
la conceptuacion fisioldgica (la funcién) es la guia de la observacion de las estructuras anatémicas (la forma). La
realidad no visible eran los pequefios orificios del Septum o pared interventricular para explicar el paso de la sangre del
lado derecho al izquierdo del corazdn como lo suponia Galeno. No eran visibles, pero su propuesta duré catorce siglos,
con refutaciones sin evidencia experimental, por lo considero como observacion cargada de imaginacion, no solamente
de Galeno, sino durante toda la Edad Media y principios del Renacimiento.

Otro ejemplo es el planteamiento de Galeno de que la sangre se producia en el higado a partir de los alimentos,
lo cual se sigui6 creyendo durante quince siglos hasta que fue refutada por Harvey, pero Descartes, quién reconocié y
citd la propuesta de Harvey de la circulacion de la sangre, seguia creyendo en su produccion en el higado (Rodriguez-
Salazar, en prensa). Otro caso de realidades no visibles es el de la anastomosis, planteado por Aristételes (Rodriguez-
Salazar y Estrada Castafieda, 2015), en el marco de su doctrina metafisica de las dos maneras del ser: “el acto
(enérgeia) y la potencia (dynamis). El acto, o entelequia (entelékheia), es la actualidad de una cosa o de un ente (on) y
significa realizacion y perfeccion, mientras que la potencia es pura posibilidad de ser algo” (Herder Editorial, 2017, p.
Unica). Para Aristoteles solamente existian venas, las cuales dejaban de ser tales y se volvian carne volviendo a nacer
como venas en acto, como se sefiald en un trabajo anterior, en donde también se dijo “Respecto a la unién entre venas y
arterias, Erasistrato —-médico y anatomista que, junto con Herdéfilo, fundé la Escueta de Alejandria—, denominé la union
entre venas y arterias, aungue era imperceptible, como anastomosis” (Rodriguez-Salazar, 2019, p- 38).

Fue Erasistrato (304-250 a. C) quien propuso la existencia de venas y arterias, pero sélo por las primeras
circulaba sangre, ya que por las segundas circulaba aire, de ahi su nombre. Galeno heredd esa tradicion y fue Harvey
quien propuso que por las arterias también circulaba. Ambos suponian, la anastomosis, de diferente manera, claro, pero
sin que ninguno de los dos pudiera verla. La anastomosis de venas y arterias supuesta por Harvey, sin tener evidencia
experimental, fue mostrada, no demostrada, por Malpighi con el uso del microscopio, pero, como se planteé en ese
mismo trabajo, fue mostrada con el uso del microscopio, el cual le dio la raz6n a la imaginacién (Rodriguez-Salazar,
2019, p- 38), una imaginacién razonada, planteada como observacion cargada de imaginacion (Rodriguez-Salazar, en
prensa). Un caso similar es el de la histologia.

El planteamiento desde la epistemologia de la imaginacion es que al ser producto de la preparacion de la
muestra en las laminillas para su observacion al microscopio, no son representaciones directas de la realidad, sino que
son una representacion de las acciones materiales que ejercemos sobre la realidad de los 6rganos al preparar la muestra,
por lo que a las laminillas histologicas no se las propuso como representaciones de la realidad, sino que representan las
acciones que llevamos a cabo sobre los objetos de la realidad, proponiéndolas como representa-acciones.

Sin embargo, algo digno de destacar es que antes de llevar a cabo estas acciones materiales, el sujeto lleva a
cabo acciones evocadas mentalmente de lo que tiene que hacer con dichas muestras, por medio de acciones imaginarias
previas a las acciones materiales, por lo que se les denomind imagina-acciones. En el marco de la epistemologia de la
imaginacion —propuesta epistemoldgica acufiada por el autor de estas lineas—, en ambos casos son propuestas como
configuracion imaginaria de una realidad no visible (los tejidos) que se convierte en posible al hacerse realidad en la
preparacion de la muestra, como se planted en articulo publicado en esta revista con Garrido Farifia, Garcia Tovar, Soto
Zarate y Oliver Gonzalez (2020). Las imagina-acciones ahora las propongo como un ejemplo de observacién cargada
de imaginacion (Rodriguez-Salazar, en prensa)

Bajo este antecedente, como fundamento de la propuesta de la epistemologia de la imaginacion sobre el paso
de la anatomia a la histologia, como apartado I, se presenta un analisis de la interpretacion filoséfica de la
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imaginacion realizada por Jean-Paul Sartre en sus libros La imaginacion y Lo imaginario, en donde el segundo libro,
como sefiala Sartre, es el correlativo noematico del primero. Dicho de otra manera, en él expresa su pensamiento con
respecto al contenido objetivo de la imaginacion (hoema) y su estrecha relacidén imaginario como intencion o noesis en
cuanto a lo realizante (imaginacién) y lo imaginante (lo imaginario.

Con este proceso, a decir de Sartre, se empieza a dar el paso hacia la elaboracion de modelos, en donde ya no
puede haber observacion del mundo: ahi todas las representaciones de la realidad entran en el terreno de lo que Sartre
llama juicios imaginantes, lo cual puede dar un valor normativo a la propuesta de razonamiento simbolico-imaginativo
de la epistemologia de la imaginacion (Rodriguez-Salazar, 2015, 2018 Rodriguez-Salazar, en prensa).

En el apartado 111, de manera retrospectiva, después del abordaje filosofico-psicoldgico de Sartre, se presenta el
abordaje de Théodule-Armand Ribot sobre la anatomia y fisiologia de la imaginacién expuestos en su obra La
imaginacién creadora, en el que aborda un primer tertium quid formado por el desarrollo embriol6gico en el orden
fisiologico, el instinto en el orden psicofisioldgico y la imaginacion creadora en el orden psicoldgico, asi como un
segundo tertium quid formado por el intelecto, las emociones y la conciencia.

Continuando con la presentacion retrospectiva, después del marco psicoldgico de la imaginacién en Biot, en el
apartado IV se presenta la interpretacion de la epistemologia de la imaginacion del desarrollo histérico de la circulacion
sanguinea del zo6logo convertido en historiador de la ciencia Alistair Cameron Crombie en la Edad Media interpretada
bajo la propuesta de la fisiologia como metafisica de la anatomia. Como apartado V, pasando de lo retrospectivo a lo
prospectivo, se presenta la interpretacion de la epistemologia de la imaginacion de la fisiologia (no filosofia) de René
Descartes como metafisica de su anatomia. En el apartado VI presentar la circulacion de la sangre de William Harvey,
paras un debate respecto a la vision tradicional de centrarse en el movimiento perpetuo de la sangre, sin reparar, como
no lo hizo tampoco Descartes, en la ruptura de Harvey con la fisiologia y la anatomia de Galeno de la produccion de la
sangre en el higado a partir de los alimentos, de la cual no se deshizo Descartes.

I1. LO IMAGINARIO EN SARTRE: EL SIMBOLO Y LA CONCIENCIA DE IMAGINACION

Sartre sefiala que en 1880 una nueva generacion de filésofos definid su posicion tanto a favor como en contra del
asociacionismo, relacionado, respectivamente, con el protestantismo y el catolicismo. Esto se tradujo en un debate a
favor de Leibniz y en contra de Descartes, pero también como un retorno a Aristoteles, quien “escribié que no se podia
gjercer actividad intelectual sin ayuda de la imaginacion (Aristdteles, Ill, 8, 432 a, 8, citado por Sartre, 1936/2006, p.
49). Esto llevo a que a finales de siglo se produjera “lo que se ha convenido en llamar una revolucion filoséfica” (p.
61), con Bergson como protagonista, con la publicacion en 1889 de la obra Ensayo sobre los datos inmediatos de las
conciencia y en 1896 Materia y memoria.

Con este antecedente, después de su exposicion en el libro La imaginacion en donde aborda el trabajo de los
psicdlogos sobre el andlisis positivo de la imaginacion —centrandose en Bergson que abarca la mayor parte del
capitulo—, Sartre analiza las contradicciones de Bergson, de lo que llama la concepcién clésica de la imaginacion, para
dar paso al anélisis de la propuesta de Husserl, que es la que da fundamento a su siguiente libro Lo imaginario:
psicologia fenomenoldgica de la imaginacion, como veremos en la segunda parte de este apartado.

Como primera parte de este apartado presento una sintesis, de la apretada sintesis elaborada en un trabajo
anterior (Rodriguez-Salazar, 2021), de la propuesta de Sartre sobre el papel del simbolo en lo que él llama la
conciencia de imaginacién, que es su propuesta en el libro Lo imaginario: psicologia fenomenoldgica de la
imaginacion. En el libro La imaginacién, define ésta como conocimiento por imagenes, mientras que en el libro Lo
imaginario define la imaginacion como conciencia, en donde lo imaginario es su correlativo noematico. En el
Diccionario Herder, noématico, del griego vompa, que significa néema, se refiere a aquello que es concebido como
pensado, lo define de una manera que pareciera que se esta refiriendo a estos dos libros de Sartre:

Sobre todo en la fenomenologia, referente al contenido de una vivencia de la conciencia 0 néema, por
oposicién a lo noético, que se refiere al hecho mismo de la conciencia, o noesis. Hablar de «lo»
imaginado es «noematico», mientras que referirse al «hecho» de imaginar es «noético» (Herder
Editorial, p. Unica).

Para Sartre entonces, por medio de la imaginacion el objeto es pensado por la conciencia, de ahi el titulo del capitulo
con el que concluye el libro: conciencia e imaginacion, en el que la discusion la centra en el problema de la imagen
como inmanencia del objeto en el sujeto, o como reflexion del sujeto sobre el objeto pensado, que para el tema de este
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articulo corresponde a la anatomia (el objeto) y la fisiologia la reflexion sobre lo pensado de ese objeto. De la imagen
lo que a Sartre le interesa es solamente la reflexion del sujeto, con el fin de intentar una “fenomenologia” de la imagen,
como un objeto diferente al objeto material “la imagen es una cosa, tanto como la cosa de la cual es imagen” (Citado en
Rodriguez-Salazar, 2021, p. 64). Su critica la centra entonces en la imagen como inmanencia, proponiéndola como
conciencia, llevandolo a hacer un anélisis exhaustivo del problema de la imagen mental y la vida imaginaria, temas que
abarcan las dos terceras partes del libro Lo imaginario. Bajo este marco, presenta su analisis sobre los esquemas
simbolicos, que dan paso a su propuesta de la imaginacion como conciencia.

El primer tema lo aborda como familia de imagenes, presentandolo como lo cierto y lo probable, en donde
involucra, respectivamente, la aprehension del objeto por medio de la imaginacion, desde su propuesta de metafisica de
la psicologia fenomenoldgica como conciencia trascendental. En palabras de Sartre: “el hombre imagina porque es
trascendentalmente libre” (Sartre, 1940/1997, p. 239). Para Sartre una imagen no tiene poder de persuasion, sino que
nos persuadimos de ella por el acto mismo de construccion de la imagen, ya que no se trata de juzgar sobre la imagen,
sino que en la estructuracion misma de la imagen entra lo que €l llama juicios imaginantes, los cuales comprenden
tanto saberes como intenciones. Mas aln, Sartre afiade que hasta puede haber un razonamiento en iméagenes, en tanto
que la imagen es una conciencia que trata de producir su objeto, constituida por cierta forma de juzgar simboélicamente.

Es lo que se puede expresar con una palabra: la funcién de la imagen es simbolica. [...] La mejor
comparacion seria un jugador de ajedrez que moviese sus piezas por el tablero para llevar acabo cierta
combinacion. Cada combinacion seria un simbolo (Sartre, 1940/1997 p.130, citado en Rodriguez-
Salazar, p. 68).

Este planteamiento es importante para la propuesta de razonamiento simbdlico-imaginativo de la fisiologia como
metafisica de la economia propuesto por la epistemologia de la imaginacion, en donde el funcionamiento imaginado de
los 6rganos es simbolizado mentalmente de una irrealidad realizante. Para Sartre la condicién esencial para que una
conciencia pueda imaginar es que tenga la posibilidad de proponer una tesis de irrealidad, en donde la conciencia
imaginante esté a la inversa del acto relaizante. Pero la conciencia tiene que poder formar y proponer objetos con cierta
categoria de negacion en relacién con la totalidad de lo real. Una realidad no visible que adquiere e estatus de una
realidad posible, en la que la observacion esta guiada por la imaginacion, como el jugado visualizando el movimiento
de las piezas, o el anatomista visualizando el funcionamiento de los 6rganos.

Para Sartre este acto negativo lo constituye la imaginacion, en donde el objeto imaginario (en este caso la
fisiologia), puede ser propuesto como inexistente en la realidad material (la anatomia), o bien como existente en
diferentes grados. Parafraseando la cita anterior «la imagen es un érgano, tanto como el 6rgano del cual es imagen ».
Para él entonces proponer una imagen es constituir un objeto (el funcionamiento, al margen de la totalidad de lo real
(los 6rganos), en donde lo real es tenido a la distancia. La condicidn para que una conciencia pueda imaginar es, para
Sartre, doble: proponer a la vez al mundo imaginado (el funcionamiento o fisiologia) y al objeto imaginado, es decir, al
mundo anatémico como una nada en relacion con la imagen. Como se vera en el ultimo apartado, una cosa es el mundo
de las estructuras anatomicas de los 6rganos y otra la imagen que se tenia de su funcionamiento o fisiologia, que es
comunmente interpretado como errores anatémicos por no haber hecho disecciones, lo cual es falso.

Pero aqui se imponen varias observaciones: ante todo hay que considerar que el acto de proponer al
mundo como totalidad sintética y el acto de “tomar perspectiva” en relacion con el mundo no son mas
gue uno y el mismo acto. Para poder imaginar, basta con que la conciencia pueda superar lo real
constituyéndolo como mundo, ya que el anonadamiento de lo real siempre esta implicado por su
constitucion en mundo. Pero esta superacion no se puede hacer de cualquier manera y no se puede
confundir la libertad de la conciencia con lo arbitrario. Segun este punto de vista, aprehendemos
finalmente la union de lo irreal con lo real (Sartre 1940/1997, p. 236).

Aqui es importante sefialar que para Sartre toda aprehensién de lo real como mundo tiende, por si misma a la
produccion de objetos irreales, entendidos como anonadamientos (abstraccion del mundo material en el sentido de su
anulacién), lo cual conlleva su negacién al ser substituido por una imagen. Reciprocamente, dice Sartre, una imagen, al
ser negacion (abstraccion) del mundo material, “segin un punto de vista particular, no puede aparecer nunca sino sobre
un fondo de mundo y en unién con el mundo” (p. 238). Esta reciprocidad la hace mas notoria Sartre cuando sefiala que
“aunque por la produccion de irreal pueda parecer la conciencia momentaneamente liberada de su “estar-en-el-mundo”,
este “estar-en-el-mundo”, por el contrario, es la condicion necesaria de la imaginacion” (p. 238).
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Una de las conclusiones de Sartre es que la imaginacion no es un poder empirico y superpuesto a la conciencia,
sino que es toda la conciencia la que realiza su libertad y que toda situacion concreta y real de la conciencia en el
mundo estd llena de imaginario dado que este imaginario siempre se presenta como una superacion de lo real (el
funcionamiento de un érgano supera su realidad material). No tiene esto como consecuencia, dice Sartre, que toda
percepcion de lo real tenga que invertirse en imaginario, sino que, en virtud de que la conciencia siempre esta “en
situacion”, al ser siempre libre, hay en todo momento una posibilidad concreta de producir algo irreal, entendido por
Sartre como lo imaginario. Son las diferentes motivaciones, dice, las que deciden si la conciencia sera solo realizadora
de “algo” o si imaginara “algo”, en una relacion reciproca entre el algo realizado y el algo imaginado o irreal. Dado
gue, como sefiala Sartre:

La imaginacion que se ha vuelto a su vez funcion psicolégica y empirica, es la condicidn necesaria de
la libertad del hombre empirico en medio del mundo. [Asi el algo realizado] tiene que estar superado
hacia algo. Lo imaginario es en todos los casos el “algo” concreto hacia lo cual se supera lo existente
(Sartre 1940/1997, p. 239).

Para finalizar la apretada sintesis de la propuesta de Sartre sobre conciencia e imaginacion, aplicada a la fisiologia
como metafisica de la anatomia en este articulo, quiero hacer notar que para él, de acurdo con la propuesta de los
psicologos, dice, la conciencia sélo podria contener modificaciones reales provocadas por acciones reales y le estaria
prohibida toda imaginacién. Para que una conciencia pueda imaginar, dice, tiene que considerar la posibilidad de su
separacion respecto al mundo, dada la posibilidad de su negacion como condicion: ésta no es posible, dice Sartre, “sino
por el “anonadamiento” del mundo como totalidad” (Sartre 1940/1997, p. 236).

Esta extraordinaria propuesta de lo imaginario como entidad anonadadora de lo real —lo cual la convierte en
una entidad abstracta—, se concretiza como una nueva posibilidad de lo real para la epistemologia de la imaginacion,
gue es llevada de Sartre sobre la obra de arte, que la epistemologia de la imaginacién la retoma para llevarla al papel de
la imaginacion en el trabajo cientifico como observacién cargada de imaginacion y como imaginacion razonada, en
este caso en la historia de la anatomia y la fisiologia de la circulacion sanguinea.

I11. LA IMAGINACION EN RIBOT: CONDICIONES ORGANICAS Y PRINCIPIO DE UNIDAD

En la psicologia, Théodule-Armand Ribot habia publicado en 1900 la obra La imaginacién creadora en la cual se basé
Vygotsky para escribir el libro La imaginacion y el arte en la infancia. Una creencia muy arraigada en metodologia de
la ciencia, es que la investigacion empieza con una pregunta, como ha sostenido en diversos trabajos el autor de estas
lineas, entre ellas Rodriguez-Salazar, en prensa), que en el caso de Théodule Ribot, en el capitulo IV “Las condiciones
organicas de la imaginacion”, del libro “La imaginacion creadora”, inicia sefialando que a principios del siglo XIX se
preguntaban ¢Existe en el organismo un lugar para la imaginacién?. En pleno siglo XXI, se sigue sosteniendo que la
investigacion inicia con una pregunta, que si seguimos el ejemplo de Ribot habria dos respuestas: si y no. Luego
entonces, preguntarse si ¢Existe en el organismo un lugar para la imaginacion? y dar un no como respuesta seria
absurdo, ya que ahi finalizaria todo, pero si la respuesta es si, no se va a seguir haciendo preguntas hasta dar con la
parte del cuerpo en la que se encuentra.

La propuesta en este articulo es que la investigacion inicia con una respuesta como toma de postura; si, debe
existir un lugar en el organismo para la imaginacion y mi hipétesis es que esta en alguna parte y apostarle, con
argumentos, a alguno de los 6rganos del cuerpo, que en ese entonces se proponia que estaba en el cerebro. No se pasé
entonces a la pregunta de ¢en qué parte del cerebro?, sino a la propuesta diversas hipétesis sobre diferentes partes del
cerebro, lo cual dio origen a la investigacion sobre la anatomia de la imaginacion, con la respectiva de explicacion de
su funcionamiento, es decir, su fisiologia como metafisica de su anatomia, bajo el planteamiento de este articulo El
tema que nos compete en este apartado es el de la fisiologia como metafisica de la anatomia, teniendo como estudio de
caso la circulacion sanguinea, que en una especie de inversion refleja, en Ribot, uno de los aspectos relevantes de la
fisiologia de la imaginacion es la circulacion sanguinea.

En su instruccion personal, dice Ribot, pudo obtener la relacion entre el flujo de la sangre al cerebro y los
procesos de imaginacion creadora en diferentes personajes del arte, la ciencia y la filosofia. Asi, dice Ribot, Rousseau
meditaba con la cabeza descubierta y expuesta al sol abrazador y son muchisimos, sigue diciendo, los que componen
tendidos “horizontalmente” y a veces, como en el caso de Descartes, Leibniz y Rossini, lo hacian acurrucados bajo la
manta de la cama. También hace referencia a la necesidad de excitaciones motoras y componen andando, que sin
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mencionarlo es el caso de Aristoteles, quien recibio el sobrenombre de peripatético, por peripato, que proviene del
griego mepimatog peripatos 'paseo’, porque paseando ensefiaba Aristoteles a sus discipulos (Real Academia, 2017,
edicion del tricentenario). En esta excitacion motora, Théodule-Armand Ribot hace referencia a Mozart, quien hacia
preceder la creacion por el ejercicio fisico, asi como también a Maquiavelo y Buffon a quienes les era imprescindible el
bullicio de las calles.

Después hace referencia a “un problema completamente oscuro y enigmatico que apenas oso abordar” (Ribot,
1900/2000, p. 60). Se refiere a la relacion entre la fisiologia, o funcionamiento cerebral y la psicologia cerebral que
explica su funcionamiento, en donde establece también la relacion entre generacion del individuo como creacion
imaginativa y la generacion imaginativa como vida psiquica. Es asi como nace el primer tertium quid formado por el
desarrollo embriolégico en el orden fisioldgico, el instinto en el orden psicofisioldgico y la imaginacién creadora en el
orden psicoldgico.

El segundo tertium quid, formado por el intelecto, las emociones y la conciencia, que es en el que nos vamos a
centrar para abordar la propuesta del papel de la imaginacion en la propuesta de este articulo de la fisiologia como
metafisica de la anatomia, propuesto como principio de unidad, en donde la conciencia es el punto de unién del
intelecto y las emociones. Para Ribot se trata de una sintesis subjetiva entre una idea fija en el intelecto y una pasién
centrada en ella que se hace objetiva en un ideal, como construccion de imagenes que busca hacerse realidad, que para
la epistemologia de la imaginacion se trata de la configuracion imaginaria de una realidad posible que se hace realidad
con su materializacion en el trabajo experimental en anatomia y fisiologia.

El ideal no existe en si, dice Ribot, sino lo forma el investigador y s6lo él, como una fijacion subjetiva de un
principio y el descubrimiento de los medios adecuados para hacerla objetiva: una observacion cargada de imaginacion.
Para Ribot, el ideal es una construccion subjetiva, en intima relacién con el deseo de que se haga realidad, en donde las
imagenes adquieren realidad en un bosquejo: una configuracién imaginaria. En el tema que nos compete, la fisiologia,
en tanto explicacion del funcionamiento de las estructuras anatémicas, es la construccion subjetiva de un principio de
ese funcionamiento, que por medio de la diseccién se hace objetiva en la anatomia. Sélo resta abordar el problema del
paso de la objetividad individual a la colectiva como imaginacion razonada, porque para Ribot:

Hay familias de espiritus que tienen un ideal comln porque, en cierta materia, tienen una manera de
sentir y de pensar idénticas. No es una idea trascendente la que les pone en comunién, sino que de sus
aspiraciones comunes se desprende el ideal colectivo: es, por hablar con el lenguaje de los escolasticos,
un universale post rem! (Ribot, 1900/2000, p. 66).

Para Théodule-Armand Ribot, la concepcion de un ideal es el primer momento del acto creador, cuando este, dice, no
ha entrado en lucha con la realidad. “No es mas que la vision interna de un espiritu individual, que aun no ha sido
proyectada fuera con una forma y un cuerpo” (p. 66). Esta vision interna que se proyecta en un cuerpo, es en la que se
sostiene la propuesta de la fisiologia cono metafisica de la anatomia, que para Ribot es “un centro de atraccion estable
que agrupa en torno de la idea madre las imagenes, asociaciones, juicios, tendencias y esfuerzos voluntarios” (Ribot,
1900/2000, p.67), que fue fundamental en la Edad Media, como veremos en el siguiente apartado.

IV. ANATOMIA Y FISIOLOGIA EN LA MEDICINA DE LA EDAD MEDIA

En la Edad Media la ensefianza de la Medicina estaba basada en las obras de Galeno e Hipdcrates, asi como de médicos
judios y &rabes, en donde las mas importantes fueron las de Dioscorides De Materia Medica y las del bizantino del
siglo VII Tedfilo, las cuales versaban sobre el pulso y la orina cuyo examen era el método de diagnostico mas comdn
en la Edad Media. En la medicina griega, la teoria fisioldgica sefialaba que la enfermedad se debia a un desequilibrio
entre los cuatro humores, por lo que los tratamientos medicinales en la Edad Media, cuando no se limitaban al método
hipocratico, —basado fundamentalmente en que el enfermo guardara cama y que dejara a la naturaleza que siguiera su
curso—, estaban basados en el uso de las plantas.

El mas importante tratado médico era el Canon de la Medicina de Avicena, en el cual si bien habia una fuerte
influencia de Galeno, esto no significa que su obra haya sido la Unica, como muchas veces nos quieren hacer creer. De
ahi puede derivar la falsa creencia de que la anatomia medieval, hasta el renacimiento, estaba basada en la autoridad de
Galeno, como si no hubiera otra opcion, como veremos en este apartado Sin embargo, es una realidad la influencia de

! Después de la universalidad.
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Galeno, que segun Crombie se debid a su método, en el que habia una estrecha relacion entre la experiencia y la razon:
la necesidad logica y la realidad, reivindicado a Galeno.

Para Crombie (1959/1985), como se sefiald en un trabajo anterior (Rodriguez-Salazar, 2018), es que “La
Medicina es quiza, de todas las artes practicas de la edad media, en la que la mano y la mente, la experiencia y la razén,
se combinaron para producir los resultados mas destacables” (p.203). Es importante en este punto, destacar lo sefialado
por Crombie de que de acuerdo con Jacopo da Forli en su obra Super Tecni Galeni:

Se imaginaba entonces una hipétesis de la que pudieran ser deducidas las observaciones, y estas
consecuencias deducidas sugerian un experimento por medio del cual se podia verificar la hipotesis.
Este método era seguido por los médicos de la época en las autopsias realizadas para descubrir el
origen de una enfermedad o las causas de la muerte, y en el estudio clinico de los casos médicos y
quirargicos recogidos en los consilia (p.33).

La reflexion en este apartado, el cual es realizado desde la epistemologia de la imaginacion, una propuesta de cufio
propio del cuarto autor de este capitulo, es que tanto los procesos para generar hipotesis, como la sugerencia de los
experimentos para verificarlas, se lleva a cabo mediante un proceso imaginativo de configuracion imaginaria de
realidades materialmente posibles. Esto tiene relacion de alguna manera con el Canon de Medicina de Avicena
desarrollado con las ideas de Galeno, quien habia reconocido la necesidad de un método para descubrir las causas que
explicaran los efectos, haciendo una distinciéon en lo que él llamaba <<método de experiencia>> y el <<método
racional>> en donde la imaginacion de hipétesis estaba basada en un silogismo hipotético (coniecturalis) pero también
en un silogismo de la razén. Al respecto, Crombie sefiala que:

Desde el principio del siglo XIV el tema de la induccion fue estudiado en la escuela de Medicina de
Padua, donde el clima era completamente Aristotélico debido al influjo delos averroistas, que habian
llegado a dominar la universalidad. Estos l6gicos médicos, desde la época de Pedro de Abano, en su
famoso Conciliator, en 1330, hasta Zarabella, al comienzo del siglo X VI, desarrollaron los métodos de
<<resolucion y composicion>> hasta convertirlos en una teoria de la ciencia experimental muy distinta
del mero método de observar los casos ordinarios y cotidianos (p.32).

El tema fue estudiado en el siglo XIII por el médico portugués Pedro Hispano, quien se convirtié en el Papa Juan XXI
quien muriera en 1277. “El doble procedimiento de resolucion y la composicion recibié en Padua el nombre averroista
de regressus” (p.35). Crombie (citado por Rodriguez-Salazar, 2017), sefiala que Nifo al estudiar el método de
regresion, escribié en su Expositio super Octo Aristotelis Libros de Physico Auditu, publicado en Venecia en 1552 (un
afio antes de la obra cumbre de Vesalius) comenta lo siguiente:

Cuando considero méas atentamente las palabras de Aristoteles, y los comentarios de Alejandro y
Temisto, de Filopon y Simplicio, me parece que, en la regresion experimentada en las demostraciones
de la ciencia de la naturaleza, el primer proceso, por el que el descubrimiento de la causa se pone en
forma silogistica, es un mero silogismo hipotético (coniecturalis)... pero el segundo proceso por el que
se pone en forma de silogismo la razon de porqué el efecto lo es a partir de la causa descubierta, es una
demostracion propter quid —no que nos haga conocer sinpliciter—, sino condicionalmente (ex
conditione), supuesto que ésa es realmente la causa, 0 supuesto que las proposiciones que la
representan como la causa son verdaderas, y que ninguna otra cosa puede ser causa (p.33).

En este contexto, a mediados del siglo XII la cultura europea incluia la logica nova y la logica vetus de Aristoteles que
no existian en la conocida traduccion de Boecio y “En el tercer cuarto del siglo se tradujeron las principales obras de
Galeno, Ptolomeo e Hipdcrates cuyas versiones vulgares procedian de Espafia”. Asimismo, se tradujo la metafisica de
Aristoteles asi como De animalibus, que comprendia la Historia de los animales, la Generacion de los animales y las
Partes de los animales. Crombie sefiala que de todas estas obras las mas influyentes fueron las de Aristételes —base de
la ciencia de la naturaleza de los griegos y de los &rabes- cumpliendo la misma funcion en la Cristiandad occidental.
Esto explica que las traducciones de estos escritos fueran la causa principal del cambio del interés pedagdgico hacia la
filosofia alrededor del afio 1200.

En cuanto a la obra médica, la mayor parte de la informacién procedente de Hipdcrates y Galeno, que, segin
Crombie se guardaba como una reliquia en las enciclopedias de Ali Abbas, Avicena y Rhazes, los &rabes fueron
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capaces de afiadir algunos aspectos en materia médica. Algo importante de destacar para la epistemologia de la
imaginacion, es el sefialamiento de Crombie de que “Una esfera en la que los arabes hicieron una de las contribuciones
mas importantes y originales a la historia de la ciencia europea, fue la alquimia, la magia y la astrologia” (p.57). El
poder méagico fue, dice, lo que movid a los primeros traductores a realizar viajes desde la cristiandad occidental a
centros de ensefianza arabigos como Toledo y Sicilia.

Ya muy avanzado el siglo XVI era muy estrecha la conexién entre la magia y una faceta de la
experimentacion. En el siglo XVII el obispo Wilkins, uno de los fundadores de la Royal Society,
incluia en un libro sobre mecanica, llamado Magia matematica (mathematicall Magick), el ser llevado
en volandas por pajaros y brujas entre los métodos reconocidos de transporte humano (p.58).

En el siglo X111, muchos filésofos de la naturaleza de la Cristiandad occidental, prescindieron de la magia en sus obras,
pero no del deseo del dominio sobre la naturaleza como objeto de su ciencia, desarrollando una concepcion del
experimento como concepcion practica de las metas de la ciencia que transformé la magia de los arabes en logros de la
ciencia aplicada.

Hay, sin embargo, otra alquimia, operativa y practica, que sefiala, gracias al arte, como hacer los
metales nobles y los colores y muchas otras cosas mejor y mas abundantes que como se dan en la
naturaleza. Y la ciencia de este tipo es mas ciencia que todas las otras dichas porque produce mayores
provechos [...] por tanto, ésta ciencia obtiene provechos especiales de ésta naturaleza, mientras que,
sin embargo, confirma la alquimia tedrica por medio de sus obras” (Crombie, 1959/1985, p.59, citado
por Rodriguez-Salazar, 2017).

Continuando con la reflexion desde la epistemologia de la imaginacién de considerar la historia de la ciencia como
laboratorio epistemoldgico, se toma el relato de Crombie para describir el umbral entre la alta edad media y el
renacimiento con su descripcién del sistema cientifico del siglo XIII, que condujo a la concepcién de que los métodos
experimentales y matematicos deberian extenderse al campo entero de la ciencia natural que fue el que produjo la
revolucion en la ciencia, que inicid en el siglo XV1y continud en el siglo XVII.

Como se plante6 en dos trabajos anteriores siguiendo a, Crombie (Rodriguez-Salazar, 2015; 2017), el sistema
cientifico greco-arabe que fue conocido por la Cristiandad occidental en el siglo XIIlI, cuyos principios generales
dominaron la ciencia europea hasta el siglo XVII, le llegé en una coleccién de traducciones que no fue recibido de
forma pasiva en el siglo XII.

La actividad intelectual, que se habia manifestado en el siglo XII en los campos de la filosofia y la
tecnologia, se aplico en el siglo X1l para detectar e intentar resolver las contradicciones que existian
dentro del mismo sistema Aristotélico y otras autoridades como Tolomeo, Galeno, Averroes y
Avicena, y entre las distintas autoridades y los hechos observados (p.68).

Segun Crombie, Aristoteles y Galeno habian adoptado una vision teleoldgica de la existencia y del funcionamiento de
las estructuras organicas, que podria ser considerado como un pre-lamarkismo fisioldgico, el cual les condujo a
conclusiones valiosas. Se trata de la adaptacion reciproca de las partes del organismo —individual y de conjunto- al
medio ambiente, que ciertamente, del siglo XIII en adelante, la busqueda de la finalidad o funcién de los 6rganos
(fisiologia) de los dérganos les condujo a realizar valiosos descubrimientos. Segin Crombie, hasta el siglo XIII el
interés principal de la Botanica habia sido médico mientras que el interés por la zoologia era moral y didactico, al que
se puede agregar el interés médico en la zoologia a través de la anatomia.

En el terreno de la anatomia, para Crombie los cientificos de la Alta Edad Media que leyeron por primera vez
las obras de Galeno, no fueron capaces de afiadir algo que fuera original, sino que esto fue hasta la Baja Edad Media en
las escuelas de medicina de Salerno y Bolonia:

En el Salerno del siglo XII parece que la diseccion del cuerpo de animales y humanos era una parte de
la formacion médica; la obra occidental mas temprana sobre anatomia es la Anatomia Porci, de
principios del siglo XIlI, atribuida a un cierto Cofo de Salerno, que describi6 la diseccion puablica de un
cerdo. Esta obra fue seguida durante el siglo XII por otras cuatro, también de Salerno; la cuarta de
ellas, la Anatomia Ricardi, fue la primera en describir la anatomia humana. Esta se basaba en gran
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parte en fuentes literarias y contenia descripciones de los ojos, de los nervios sensitivos y motores, de
las membranas del feto y otras estructuras similares a las expuestas por Aristoteles y Galeno (Crombie,
1959/1985, p. 155, citado por Rodriguez-Salazar, 2017)).

Los datos proporcionados por el zo6logo historiador de la ciencia Alistier Cameron Crombie respecto a la anatomia y
fisiologia, se puede entresacar entonces que Mondino seguia a Aristdteles en su anatomia, son de gran importancia para
la epistemologia de la imaginacion, para la cual la fisiologia es la metafisica de la anatomia, llevandola mas all& de lo
evidente, en donde la invisibilidad es suplida por una imaginacion razonada, como se aprecia en el parrafo siguiente:

Las operaciones mentales estaban controladas por el movimiento del <<gusano rojo>> (esto es, el
plexo coroides del tercer ventriculo cerebral), que abria y cerraba las comunicaciones entre los
ventriculos y dirigia el flujo de los espiritus animales (Crombie, 1959/1985, p. 157).

A partir de Mondino de Luzzi, el cuarto autor considera que se dio una trifurcacién de la anatomia: se continué con su
ensefianza, se llevo la anatomia al terreno del arte —con da Vinci como su principal representante, quien naci6 un siglo
después de la muerte de Mondino- y se abri6 el camino hacia la investigacion anatomica que dio como resultado la
obra de Vesalius —quien publicé su libro 24 afios después de la muerte de Da Vinci—, obras en la que se conjuntan el
arte y la investigacion anatomica y la investigacion en anatomia convertida en arte. De ahi siguié una pléyade de
autores que abordaron la anatomia, tratados por historiadores de la ciencia, en los que esta el primer fisiélogo de la
modernidad, como lo bautiz6 el zodlogo convertido en historiador de la ciencia Alistair Cameron Crombie, que la gran
mayoria lo refiere como el primer fil6sofo de la modernidad.

V. FISIOLOGIA EN DESCARTES COMO METAFISICA DE SU ANATOMIA

La fisiologia como metafisica de la anatomia en Descartes, desde la epistemologia de la imaginacién, no como una
propuesta que haya hecho Descartes, queda de manifiesto cuando el fisidlogo-filésofo? hace referencia a las funciones
gue se pueden imaginar, procedentes de la materia, es decir, de los 6rganos y su disposicion. Como se sefialé en el
trabajo anterior referido en la introduccion, del esta por salir la segunda edicion, el propio Descartes sefiala que no se
detiene a describir 6rganos, lo cual puede ensefiar cualquier sabio anatomista. Su fisiologia como metafisica de la
anatomia se observa cuando hace referencia “a las partes anatdmicas que son invisibles debido a su pequefiez, las
cuales, sostiene, pueden ser conocidas a partir de los movimientos que dependen de ellas, que a su vez son
representaciones de las funciones de dichas estructuras invisibles” (Descartes, 1686/2014, citado en Rodriguez-Salazar,
en prensa).

Una parte importante que fue resaltada en los trabajos anteriores referidos (Rodriguez-Salazar 2018; 2024) es
que en el Tratado del hombre, el cual formaba parte del Tratado del mundo, desde una vision iniciada en la antigtiedad
clasica como relacién macrocosmos-microcosmos, no obstante que se publicaron en 1686, ambos fueron escritos entre
1629 y 1633, es decir, cuando ya habia sido escrito el libro de Harvey Exercitatio anatomica de motu cordis et
sanguinis in imali (abreviado cominmente como De Motu Cordis) y lo citdé respecto a su coincidencia con la
circulacion de la sangre propuesta por Harvey, su fisiologia, en cuanto al origen de la sangre y la funcién del corazon,
era aun de base galénico-aristotélica. Descartes estudié anatomia y realiz disecciones en animales y en el hombre,
pero su fisiologia de base galénico-aristotélica seguia creyendo que la sangre se producia en el higado:

En primer lugar, los alimentos se digieren en el estdbmago de esta maquina gracias a la fuerza de ciertos
liquidos que, deslizandose por entre sus partes, los separan los agitan y los calientan, tal como el agua
comun resquebraja la cal viva y el agua fuerte ataca los metales. Y, ademas, esos licores, que son
aportados desde el corazdén muy répidamente a través de las arterias, tal como os diré seguidamente, no
pueden dejar de estar muy calientes (Descartes, 1686/2014, p. 244, citado en Rodriguez-Salazar, 2024,
p. 71).

2 Crombie nombra a Descartes como el primer fisiélogo de la modernidad, cuando la mayoria, por no decir todos los autores lo
refieren como el primer fil6sofo de la modernidad como se sefial6 en la segunda edicion del libro Epistemologia de la Imaginacion.
El trabajo experimental de William Harvey, del cual este apartado es una sintesis.
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Como médico veterinario de formacion de origen me resulta muy comprensible de planteamiento de Descartes, que
sigue la fisiologia de Galeno, al referirse a que los cambios en el alimento se asemejan a la fermentacion del heno
fresco, muy caracteristico para los veterinarios que hemos hecho trabajo de campo. El relato de Descartes es el
siguiente:

Esas sutiles particulas de alimento, al no ser todas iguales al estar ain mal mezcladas, componen un
licor que permaneceria turbio y blanquecino, si no fuera porque una parte se mezcla al instante con la
masa de sangre contenida en las ramificaciones de la vena Ilamada porta (que recibe ese licor de los
intestinos), en todas las de la vena llamada cava (que lo conduce hacia el corazon) y en el higado,
como si se tratara de un Unico vaso sanguineo (Descartes, 1686/2014, pp. 244-245, citado en
Rodriguez-Salazar, 2024, p. 71).

Su fisiologia galénico-aristotélica en cuanto a la formacion de la sangre en el higado a partir de los alimentos, por lo
que el autor de estas lineas la califico de «hepatocentrista», ya que en éste si iniciaba la circulacién de la sangre, a
diferencia de la visién «cardiocentrista» de Harvey, ya que la sangre salia del corazén y regresaba a éste, se aprecia
mas claramente en el siguiente parrafo de su libro Las Pasiones de Alma:

Incluso hay que destacar aqui que los poros del higado estan dispuestos de tal modo que, cuando ese
licor entra dentro, adquiere la sutileza, la elaboracion, el color y la forma de la sangre, tal como el
sumo de la uva negra, sumo blanco, se convierte en vino clarete cuando se deja fermentar sobre el
escobajo (Descartes, 1686/2014, p. 245, citado en Rodriguez-Salazar, 2024, p. 72).

Para finalizar con la fisiologia como metafisica de su anatomia, Descartes da un salto conceptual considerando ahora
que la sangre circular, en donde los alimentos la aumentan y posteriormente es en donde cita a Harvey:

Para hacer esto mas inteligible, explicaré en pocas palabras la manera como estd compuesta la maquina
de nuestro cuerpo. No hay nadie ya gue no sepa que en nosotros existe un corazén, un cerebro, un
estdmago, musculos, nervios, arterias, venas y cosas semejantes. Se sabe igualmente que los alimentos
que comemos descienden al estomago y a las tripas, donde su jugo, deslizdndose por el higado y todas
las venas, se mezcla con la sangre que éstas contienen, aumentando gracias a ello la cantidad de la
misma (Descartes, 1649/2014, p. 157, citado en Rodriguez-Salazar, 2024, p. 74).

Y todos aquellos a quienes la autoridad de los antiguos no ha dejado enteramente ciegos, y que han
querido abrir los ojos para examinar la opinion de Hervaeus sobre la circulacion de la sangre, estan
convencidos de que todas las venas y las arterias del cuerpo son como arroyos por donde corre sin
cesar la sangre muy rapidamente (Descartes, 1649/2014, p. 157, citado en Rodriguez-Salazar, 2024, p.
74).

Como se sefiald en la segunda edicion del libro Epistemologia de la imaginacion. El trabajo experimental de William
Harvey (Rodriguez-Salazar, en prensa), en el del Discurso del método, Descartes inicia con un prefacio que bien puede
ser considerado como un indice comentado de toda la obra, al cual titulo “Para bien dirigir 1a razén y buscar la verdad
en las ciencias” que, generalmente, se ha considerado como subtitulo de la obra. El libro Las pasiones del alma en
cambio no contiene un prefacio de este tipo, pero con el fin de que el lector tenga el panorama general de ella, la obra
en general esta dividida en tres partes. Primera: de las pasiones en general y accidentalmente de toda la naturaleza del
hombre (articulos 1 al 50). Segunda: del niamero y del orden de las pasiones y explicaciones de las seis primarias (del
51 al 148). Tercera: de las pasiones particulares (149 al 212).

El Tratado del hombre estd dividido en cinco partes, que en la primera Descartes describe la estructura
anatémica y su funcionamiento de la maquina que constituye el cuerpo. En la segunda presenta como se mueve la
maquina y en la tercera los sentidos externos de la maquina y su correspondencia con los nuestros La cuarta aborda las
sensaciones internas y los sentimientos de la maquina y en la quinta parte la estructura del cuerpo en esta maquina y la
distribucion de los espiritus para producir movimiento y sensaciones, las cuales conforman la trilogia de la fisiologia
como metafisica de la anatomia, de acuerdo con la epistemologia de la imaginacion. E, Descartes n el Tratado de
hombre se enfoca en la descripcion de la circulacién de la sangre que ya habia sido descrita por Harvey sefialando que:
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[...] saliendo de la cavidad derecha del corazon por la vena arterial cuyas ramificaciones se extienden
por todo el pulmén y se juntan con las de la arteria venosa a través de la cual pasa del pulmon al lado
izquierdo del corazén; de aqui va luego a la arteria mayor cuyas ramificaciones, distribuidas por todo
el resto del cuerpo, se unen a las ramificaciones de la vena cava que nuevamente llevan la misma
sangre a la cavidad derecha del corazén. De manera que estas dos cavidades son como exclusas por
cada una de las cuales pasa toda la sangre a cada vuelta que ésta da en el cuerpo (Descartes,
1649/2014, pp. 157-158, citado por Rodriguez-Salazar, en prensa).

En el libro Las Pasiones del Alma bajo el titulo “Cual es el principio de todas estas funciones”, menciona que son los
espiritus animales, partiendo de que “hay un calor continuo en nuestro corazon, una especie de fuego mantenido en ¢l
por la sangre de las venas, y que este fuego es el principio corporal de todos los movimientos de nuestros miembros”.
(Descartes, 1649/2014, p. 158, citado por Rodriguez-Salazar, en prensa). Y en cuanto al movimiento del corazén, en el
articulo 9, que lleva por titulo “Cémo se produce el movimiento del corazén™ sostiene que:

Su primer efecto es dilatar la sangre de que estan llenas las cavidades del corazon; lo cual es causa de
gue la sangre, al necesitar ocupar mayor espacio, pase impetuosamente de la cavidad derecha a la vena
arterial y de la izquierda a la arteria mayor. Luego, al cesar esta dilatacion, entra rapidamente nueva
sangre de la vena cava a la cavidad derecha del corazon y de la arteria venosa a la izquierda, pues a la
entrada de estos cuatro vasos hay unas membranitas dispuestas de tal modo que hacen que la sangre no
pueda entrar en el corazon sino por las dos ultimas, ni salir mas que por las otras dos. [...] Esta es,
igualmente, la Unica causa que da a la sangre su movimiento y hace que circule sin cesar muy
rapidamente por todas las arterias y venas transmitiendo asi el calor que adquiere en el corazén a todas
las demas partes del cuerpo y sirviéndoles de alimento (pp. 158-159, citado por Rodriguez-Salazar, en
prensa).

El que la anatomia de Galeno haya perdurado tantos siglos no se debe exclusivamente a la fe en los antiguos y los
doctos, como sefiald6 Descartes, sino también al temor al Clero, en sus diversas facetas durante la Edad Media, que
perdur6 hasta el Renacimiento y el Barroco, como se sefialé en Rodriguez-Salazar (en prensa). “Esto se aprecia cuando
Descartes, considerado el padre de la Modernidad, ya bien entrado el Barroco” (Rodriguez-Salazar, en prensa), En el
Discurso de Método, por temor o por conviccion, sefiala que “Dios formo el cuerpo de un hombre enteramente igual a
uno de los nuestros, tanto en la figura exterior de sus miembros como en la interior conformacion de sus 6rganos |[...]
sin darle al principio alma alguna razonable [...] que su naturaleza es solo pensar” (Descartes 1637/2014, p. 132). No
eran especulaciones filoséficas de Descartes, sino que eran planteamientos que hacia desde su formacion en anatomia,
lo cual es poco conocido y hasta desconocido, mas que su formacién como matematico, de lo cual derivé su sistema
filosofico, que es como se le conoce. Su formacion en anatomia la deja ver en el siguiente parrafo:

Y para que sea mas facil comprender lo que voy a decir, desearia que los que los que no estan versados
en anatomia, se tomasen el trabajo, antes de leer esto, de mandar cortar en su presencia el corazon de
algin animal grande, que tenga pulmones, pues en un todo se parece bastante al hombre. (Descartes
1637/2014, p. 133).

Su descripcion de la circulacion de la sangre en el Discurso del Método es muy apegada a la de Harvey, al cual cita en
ese texto, al igual que en el de Las Pasiones del Alma, textos publicados después de la publicacién del De Motu Cordis
de Harvey. Pero su apego a la fisiologia de Galeno la deja ver en El Tratado del Hombre, escrito por Descartes varios
afios antes del De Motu Cordis que es lo que lo diferencia claramente de la fisiologia de Harvey y por la cual no presto
atencion a los supuestos cuantitativo-cualitativos de Harvey, siendo matematico, de acuerdo con la interpretacion del
autor de este articulo que pongo a consideracion de los lectores. La razon que aqui Se propone es porque para
Descartes, al igual que para Galeno, la sangre se producia en el higado. Parte de su relato en el Tratado del Hombre es
el siguiente:

En primer lugar, los alimentos se digieren en el estdmago de esta maquina gracias a la fuerza de ciertos
liquidos que, deslizandose por entre sus partes, los separan los agitan y los calientan, tal como el agua
comun resquebraja la cal viva y el agua fuerte ataca los metales. Y, ademas, esos licores, que son
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aportados desde el corazdén muy répidamente a través de las arterias, tal como os diré seguidamente, no
pueden dejar de estar muy calientes (Descartes, 1686/2014, p. 244).

Esas sutiles particulas de alimento, al no ser todas iguales al estar ain mal mezcladas, componen un
licor que permaneceria turbio y blanquecino, si no fuera porque una parte se mezcla al instante con la
masa de sangre contenida en las ramificaciones de la vena llamada porta (que recibe ese licor de los
intestinos), en todas las de la vena llamada cava (que lo conduce hacia el corazén) y en el higado,
como si se tratara de un Gnico vaso sanguineo (pp. 244-245).

Incluso hay que destacar aqui que los poros del higado estan dispuestos de tal modo que, cuando ese
licor entra dentro, adquiere la sutileza, la elaboracion, el color y la forma de la sangre, tal como el
sumo de la uva negra, sumo blanco, se convierte en vino clarete cuando se deja fermentar sobre el
escobajo (p. 245).

Ahora bien, esa sangre, de esta manera contenida en las venas, tiene un Unico paso evidente por donde
puede salir, a saber, el que la conduce al ventriculo derecho del corazon. Y debéis saber que la carne
del corazon contiene en sus poros uno de esos fuegos sin luz de los que os he hablado anteriormente
[se refiere al Tratado del Mundo] que la hace tan calida y ardiente [...]. Y el fuego que hay en el
corazon de la maquina que os describo no tiene otra funcién que dilatar, calentar y sutilizar la sangre
gue va goteando continuamente, por un tubo de la vena cava, en el ventriculo del lado derecho, desde
donde es exhalada hacia el pulmén, y de la vena del pulmén que los anatomistas han llamado arteria
venosa, hacia el otro ventriculo del corazén desde donde se distribuye por todo el cuerpo (Descartes,
1686/2014, p. 245, citados todos los parrafos por Rodriguez-Salazar, en prensa).

Se hace referencia a los supuestos cuantitativo-cualitativos de Harvey, toda vez que, en lo cuantitativo, parte de ciertos
calculos sobre la cantidad de sangre en el cuerpo, dando incluso ciertas medidas, como se vera en el siguiente apartado,
pero los menciona como supuestos de esos calculos, no por mediciones que haya hecho. Eso hace suponer al autor de
estas lineas que Descartes, por su apago a la fisiologia de Galeno de la produccién de sangre en el higado, como se
acaba de ver en las citas anteriores, no prestara atencion a dichos célculos, los cuales facilmente, por su formacion
matematica Descartes los hubiera abordado con mayor precision y por su formacion anatémica los hubiera podido
someter a comprobacién empirica.

VI. HEPATOCENTRISMO DE GALENO Y CARDICENTRISMO DE HARVEY

El De Motu Cordis, como se nombré de forma resumida en el libro de Epistemologia de la imaginacién. El trabajo
experimental de William Harvey (en prensa) refiriéndose al libro de Harvey Exercitatio anatomica de motu cordis et
sanguinis in imali publicado en latin por William Harvey en 1628, es un libro de apenas 72 paginas incluidas la portada
y las dos dedicatorias, una al Rey Carlos | de Inglaterra, de quien fuera su médico personal y la otra a la comunidad de
médicos de la época. Dicho libro esta conformado por diecisiete capitulos, antecedidos por un extenso Proemio de diez
paginas (ver apéndice). Los capitulos tienen en promedio tres paginas, de ahi que el Proemio (prdlogo, preambulo,
prefacio o introduccion) se considere extenso, contrastando con el capitulo XIV de sélo media pagina, similar a los
capitulos XI'y XVII de 9 paginas. Destaca también el capitulo X con un titulo de 34 palabras, que la APA o cualquier
otro sistema de referencias rechazaria.

Es importante destacar que para Galeno por las venas circulaba sangre; vinculadas a los espiritus animales. En
cambio, por las arterias circulaba aire (de ahi su nombre) aire que pasaba directamente del pulmén al corazén
izquierdo, dando origen a los espiritus vitales, por lo que para Galeno la principal arteria era la traquea o arteria grosa.
Esta discusion la abordada del capitulo IV al X1V, por lo que este ha sido el foco central del De Motu Cordis: la
presencia del septum, que explicaba la presencia de sangre, cuando por las arterias circulaba aire.

Pero en el capitulo IX Harvey refuta la propuesta de Galeno de que la sangre se produce en el higado a partir
de los alimentos y es consumida por el cuerpo y vuelta a producir en el higado, que el libro Epistemologia de la
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imaginacion. El trabajo experimental de William Harvey (en prensa), del cual este apartado es una sintesis del mismo,
en este articulo es planteado como la revolucion copernicana de Harvey, es decir, del hepatocentrista de Galeno a su
cardiocentrismo de Harvey

Harvey inicia el capitulo IX del De Motu Cordis sefialando que después de haber sometido al calculo, asi como
en el experimento o a la autopsia se ha sido confirmado que “continuamente circula por las arterias una cantidad de
sangre mayor que la que puede derivarse del alimento” y que “para que tal masa pueda pasar por ella en tan breve
tiempo es indispensable que recorra un circuito que la haga regresar al punto de donde partié (Harvey, 1628, en
Izquierdo, 1936/1994, p. 166, citado en Rodriguez-Salazar, en prensa).

Harvey presenta lo que en este articulo, al igual que en el libro al que se ha venido haciendo referencia y del
cual este apartado es una sintesis, es que Harvey partio de un proceso cuantitativo altamente cualitativo, ya que partio
de supuestos subjetivos de calculo matematicos, no de pruebas al respecto, los cuales se presentan a continuacion.

Alguien, ciertamente, podria objetar que también pueden fluir grandes cantidades de liquidos a partir
de los alimentos ingeridos, sin necesidad de que haya circulacion, y que de ello es ejemplo la leche
producida por las mamas; manifiestamente proceden de los alimentos ingeridos los tres, cuatro y adn
siete “congios” [medida romana equivalente a unos tres litros] de leche que proporciona una vaca en
un dia, o las dos o tres “heminas” [medida griega para liquidos] que una mujer puede producir
diariamente, bastantes para nutrir a uno o dos horas. A ello respondo que, segun los célculos hechos, el
corazon lanza otro tanto y ain mas en solo una o dos horas (Harvey, 1628, en Izquierdo, 1936/1994, p.
166, citado en Rodriguez-Salazar, en prensa).

Y afiade en seguida:

Alguno todavia no persuadido, podria insistir, diciendo que cortar una arteria es practicar y dejar
abierta una via por la cual la sangre, en contra de lo natural se derrama con fuerza; pero que, en el
cuerpo integro, con sus arterias llenas, normalmente constituidas y sin ninguna puerta de salida, no es
necesario que pase tan gran cantidad de sangre en tan breve espacio, ni mucho menos que regrese
(Harvey, 1628, en lzquierdo, 1936/1994, p. 167, citado en Rodriguez-Salazar, en prensa).

Entonces sefiala:

A esto respondo que por la proporcion deducida de la computacion antes citada [Capitulo IX], lo que el
corazon repleto durante su dilatacion contiene de mas que cuando estd constrefiido, tiene que ser
expulsado (por lo menos en su mayor parte) durante el tiempo en que se hace cada pulsacion, y que por
lo mismo, igual cantidad debe pasar integramente al cuerpo que mantiene su constitucion natural
(Harvey, 1628, en Izquierdo, 1936/1994, p. 167, citado por Rodriguez-Salazar, en prensa).

En el siguiente parrafo plantea un experimento que materializa su configuracion imaginaria previa como posibilidad,
senalando que:

En las serpientes y en algunos peces, cuando se ligan las venas a cierta distancia por debajo del
corazon, se ve que el espacio entre la ligadura y el corazon rapidamente queda vacio. Por eso (a menos
que niegues lo que ves con tus 0jos) tienes que admitir el regreso de la sangre. Mas adelante resaltara
claramente esto cuando confirmemos nuestra segunda proposicion (Harvey, 1628, en Izquierdo,
1936/1994, p. 167, citado por Rodriguez-Salazar, en prensa).

Y en el capitulo XI, su planeamiento anatomico-fisiologico es mas especifico como una fisiologia como metafisica de
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la anatomia al referirse a la anastomosis, una realidad no visible en la que juega un papel importante la observacion
cargada de imaginacion:

También, que en los miembros y en las extremidades, ya sea directamente por anastomosis, por
intermedio de porosidades en la carne, o de ambos modos, la sangre pasa de las arterias a las venas del
mismo modo que ya se dijo que en el torax pasa de las venas a las arterias. Con esto parecera
manifiesto que se mueve en circuito, de aqui para alla y de alla para aca, es decir, del centro a las ex-
tremidades y de las extremidades nuevamente al centro (Harvey, 1628, en Izquierdo, 1936/1994, p.
169, citado por Rodriguez-Salazar, en prensa).

De su refutacion de que la sangre se pueda producir en el higado a partir de los alimentos, pasa a su imposibilidad en la
circulacion sanguinea argumentando lo siguiente:

En vista de todo esto preciso es reconocer, primeramente, que puesto que tanto la fuerza y el impetu
que fuerzan a la sangre a pasar por debajo de la ligadura, como la fuerza y el impetu con que luego se
hace su salida deben ser referidos al pulso y a la robustez, impulso y fuerza del corazén, la sangre no
puede proceder sino del corazén (p. 178).

Mas adelante sefiala:

De ninglin otro modo podria llegar a salir de una vena ligada por encima, en tan gran cantidad, ni
mucho menos con tanto impetu, con tanta abundancia, con tanta facilidad y de modo tan subito, como
no fuese a consecuencia de la fuerza y del impulso del corazon en la forma en que se ha dicho [...].

Y si luego calculas cuantas onzas de sangre pasan por un solo brazo, o sea cuanta sangre es empujada
por debajo de una ligadura mediana por veinte o treinta pulsaciones, tendras ya una base para calcular
qué cantidad pasa por el otro brazo en el mismo espacio de tiempo; cuanta por las extremidades
inferiores; cuanta por uno y por otro lado del cuello, y cuanta por todas las arterias y venas del cuerpo.
Y como todo este flujo a través de los pulmones y de los ventriculos del corazén necesita ser
aprovisionado de continuo por sangre nueva, ésta necesariamente debe proceder de las venas y
describir un circuito, pues ademas su cantidad es mucho mayor que la que podrian proporcionar los
alimentos o que la que podria ser requerida para la nutricion de las partes (Harvey, 1628, en Izquierdo,
1936/1994, pp. 178 y 179, citado por Rodriguez-Salazar, en prensa).

[...] se descubrira que es tanta la cantidad de sangre transmitida durante un tiempo no muy largo a
través de un solo segmento de vena, que muy bien podras sentirte persuadidisimo del circuito
sanguineo y de su rapido movimiento (Harvey, 1628, p. 58, en Izquierdo, 1936/1994, p. 189, citado por
Rodriguez-Salazar, en prensa).

Bajo este recuento, de lo ya contado anteriormente y que sera publicado en 2015, se termina el planteamiento de este
articulo de la fisiologia como metafisica de la anatomia, en el que, de acuerdo a la propuesta de epistemologia de la
imaginacion, propuesta tedrica acufiada hace una década por el autor de estas lineas, la fisiologia es una realidad no
visible, la cual adquiere evidencia empirica al ser aplicada al funcionamiento de los 6rganos. Con este planteamiento,
se trata de dar un valor epistémico a la imaginacion, con la propuesta de una imaginacioén razonada, derivada de una
observacion cargada de imaginacion.
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VII. REFLEXION EPISTEMOLOGICA A MANERA DE CONCLUSION

La propuesta de la fisiologia como metafisica de la anatomia se empez6 a perfilar en la tesis doctoral del autor de estas
lineas (Rodriguez-Salazar, 2008), en la que se parte de una conceptuacion de la metafisica, en términos kantianos como
un razonamiento puro por meros conceptos, en donde la especulacion es la posibilidad de llevar los razonamientos
puros al terreno de la experiencia. En este marco, la razon pura por meros conceptos, para la epistemologia de la
imaginacion es la configuracion imaginaria de una realidad no visible confeccionada en el disefio experimental, la cual
es llevada a su posibilidad terreno de la experiencia en la ejecucion del experimento.

Se concluye entonces, que en el terreno cientifico, la observacion esta cargada de teoria, que es lo que guia el
disefio experimenta, pero en el caso de la propuesta de una nueva teoria, como es el caso de la circulacion de la sangre
en un circuito cerrado de manera perpetua, no cabe la propuesta tedrica de la produccion de la sangre a partir de los
alimentos y su consumo perpetuo por el organismo. Entonces, el planteamiento en este articulo es que la observacion
estaba cargada de imaginacion, la cual es entendida como la configuracion imaginaria de una realidad posible,
diferente a la hasta entonces establecida. La configuracion imaginaria de la observacion cargada de imaginacion, con lo
cual adquiere el estatus de una imaginacion razonada y posteriormente un valor de verdad.
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